Despre raportul si relatia dintre om si Bisericd in gdndirea si viziunea mistagogicd
ortodoxa...

Introducere

Spiritualitatea ortodoxa se distinge 1n teologia simbolica prin accentul pus pe lucrarea
harului lui Dumnezeu in viata duhovniceascd a credinciosilor. Dacd Biserica romano -
catolica pune accent pe scopul latreutic, iar protestantismul pe cel didactic, Biserica Ortodoxa
vede 1n scopul harismatic al clericilor ei principalul punct de referinta. Viata credinciosului
ortodox este una ciclicd, el putind ajunge pe culmile desdvérsirii in fiecare zi. In mod
cotidian, el reia istoria mantuirii si, in fiecare zi, el se sfinteste prin Sfanta Liturghie care
sfinteste intreaga creatie. Evolutia de la crearea lui Adam si a lumii intregi pana la Intruparea
si Invierea Mantuitorului nostru Tisus Hristos este adusa in prim plan de Biserica prin ciclul ei
liturgic extraordinar, care culmineazd cu Sfinta Liturghie si jertfa euharisticd din cadrul
acesteia. Cu privire la acest aspect, Sfantul Dionisie Areopagitul isi construieste sistemul sau
mistagogic pe un ierarhism i un liturgism universal.

Acelasi sfant vede in Sfanta Liturghie o scara care duce la cer. Parintele Alexander
Schmemann vorbeste despre Sfanta Liturghie ca un progres continuu, in care omul este
chemat treptat la Tmpartasirea de Dumnezeiasca Euharistie. Astfel, el vorbeste de mai multe
taine care se petrec 1n cadrul Sfintei Liturghii, taine ce-si au punctul concentric in epicleza, n
Sfanta Euharistie, mentionind nsa ca pentru o desavarsire a credinciosului in Sfinta Liturghie
este obligatorie participarea acestuia la toate tainele petrecute in ea. Dincolo de evolutia
textelor liturgice, acesti autori surprind in Sfanta Liturghie o adevaratd revelatie
dumnezeiasca, 1n care lisus Hristos este prezent de fiecare data si se oferd oamenilor 1n fiecare
jertfa euharisticd. In acelasi timp, cultul Bisericii are in centrul lui repetarea si renasterea
constante in timp a singurei Taine neschimbatoare in semnificatie, continut, scop. Euharistia
este actualizarea unicului, singurului §i irepetabilului eveniment al jertfei Mantuitorului nostru
lisus Hristos de pe Cruce, esenta acestei Taine constind 1n posibilitatea cuceririi timpului,
adica in manifestarea si realizarea unui eveniment apartinand trecutului in toatd realitatea si
eficacitatea sa vesnica si supratemporala.

Despre cercetarea si abordarea omului ca persoana teologica

Trecind acum 1intr-un registru mult mai profund, vom remarca §i sustine cu toatd
convingerea si taria ca, in masura in care se Tmpartaseste de toate acestea, pe calea ascezei si
contemplatiei, a faptuirii si a theoriei, omul se descopera pe sine, isi descopera rostul si rolul
sau 1n aceastd lume si viatd si descoperd ratiunile sau sensurile inalte ale existentei sale, ale
lumii si ale timpului, ca loc si timp al méntuirii personale, ce anticipeazd promisiunea unui
,,Cer nou si pamant nou,, (Il Petru 3,13).

In altd ordine de idei, lumea, timpul, omul fac tot mai mult obiectul analizei si al
reflexiei stiintelor descriptive, naturale, fizice si exacte. Concluziile la care conduce, 1nsa,
acest mod de abordare nu sunt dintre cele mai multumitoare pentru filosof sau moralist. Astfel
incat numai reducerea faptului sufletesc la sfera fiziologicului si a psihologicului, a evolutiei
la dizolvare pot satisface, poate, doar o curiozitate stiintificd, nu si dorul si efortul moral.
Spatiul si timpul sunt privite doar Tn perspectiva fizicd, Tn baza interactiunii lor, iar omul, ntr-
un astfel de cadru, se simte stingher si strain. Trebuie sa retinem faptul ca taina omului nu se
cuprinde si nu se inchide in el insusi, ci se raporteaza la Arhetipul dupa care a fost el a creat
si spre care tinde — Dumnezeu. Ontologia sa este iconicd, adicd ne conduce spre Dumnezeu, a
carui icoand imperfecta, dar Tn continud epectaza, este omul. Jin profunzimea tainei sale, omul



nu existd doar pentru sine si prin sine, ci prin vointa Creatorului sdu si pentru semenii sii.
Dependenta de Dumnezeu — Périntele sdu ceresc - si de semenii sai sunt cele doua aspecte
fundamentale ale existentei umane. Omul nu isi este nici macar lui un centru si nu 1si este
suficient siesi, ci se afla permanent n legiaturd cu semenii sdi, Indreptandu-se, prin legea
iubirii, spre Dumnezeu si acestia,, — afirma tot Parintele Profesor Ioan Cristinel Tesu.

Intr-o abundentd de antropologii si psihologii, solutia teologici intregeste si
incununeaza toate celelalte elemente ale discursului antropologic, si aceasta la un mod
ontologic, profund optimist §i pozitiv, Intr-o perioada in care, datoritd egocentrismului
luciferic, recursul la cuvintele inspirate ale adevaratilor Parinti duhovnicesti pare inoportun,
perimat si anacronic. Criza sau drama omului modern §i a lumii 1n care traieste, cum pe buna
dreptate constata marele moralist roman — Profesorul Constantin Pavel in lucrarea sa
,,Problema raului la Fericitul Augustin,, este ca ,,piere §i nu-si da seama de unde-i vine
pieirea. Aruncd vina pe crizele economice, sociale si politice, socotindu-le ultimele si
singurele cauze ale raului de care suferd, dar ignord cauza adevdratd a tuturor relelor:
pacatul,,. Cauza acestei tragedii a omului contemporan o constituie antropologia gresitd de la
care se porneste 1n deslusirea si explicarea tainei umane, din perspectiva originii si finalitatii
sale. ,,Nu s-a Inteles cd omul este o fiintd naturald, insa, n acelasi timp si intr-un anumit sens,
si supranaturald, coruptd si fara har, dar avand un scop supranatural. Omul a fost considerat
numai In chip natural. Taindu-i-se legatura cu Dumnezeu si fiind redus la propriile lui forte
naturale, omul a devenit robul nevoilor si placerilor. Lipsit fiind de suportul spiritual al
religiei, nimic nu-1 mai poate apara Tmpotriva haosului. Umanismul antropocentric nu
sfarseste, cum s-ar crede, printr-o afirmare a omului, ci printr-o negare a lui... ,,Afirma acelasi
Parinte Profesor Constantin Pavel 1n aceeasi lucrare.

Cu alte cuvinte, asadar, omul este o fiinta teologicd. De aceea stiinta care spune cel
mai multe §i la modul propriu despre taina umana este Teologia. Stiintele experimentale
analizeazd structura, stiintele umaniste — legéturile diferite in cadrul sau 1n afara acestei
structuri, insd omul nu este doar pentru el un element de unitate si sintezd, ci se afld in
legdtura cu Dumnezeu, Creatorul sau. Explicarea modului existentei si lucrarii acestei
legaturi, a tainei ei, atit cat este cu putinta, face preocuparea Teologiei, aflandu-ne, 1n acord,
cand afirmam acest lucru, cu toti Périntii si Teologii Bisericii noastre. ,,Omul are o constitutie
teologicd, este alcdtuit teologic. Existenta sa proprie nu este autarhie, ci teocentrie. Pentru el,
viata are sens si valoare reald nu din propria sa perspectiva, antropologica, finita, reductibila
la un moment clar pe axa istoriei mantuirii, ci din perspectiva vesniciei, o perspectiva
teologica si teocentrica. De aceea, adevdratul domeniu de Intelegere a omului il constituie
metaontologia si teologia,, - afirmd si sustine Parintele Profesor Ioan Cristinel Tesu de la
Facultatea de Teologie Ortodoxa ,,.Dumitru Staniloae” din Iagi, in lucrarea sa ,,Omul — Taind
Teologica,, - aparuta la Editura ,,Christiana,, din Bucuresti. Fiinta umana dispune de puteri si
resurse pe care numai o intensd lucrare ascetica, dinamizatoare a acestor resurse, o poate
descoperi. Si, din aceastd perspectiva, omul modern are o cunoastere alterata si imperfecta
despre bogétia infinitd a vietii sale duhovnicesti, tocmai datoritd ignorantei si nepriceperii sale
de a o descoperi. Omul contemporan se cunoaste mai putin pe sine decat cunoaste universul
pe care viata sa 1l produce si il pune in lucrare, este mai aplecat spre cercetarea puterilor ce i
vin din afarad decat asupra celor care se afld Tn adancul infinit al sufletului sau, fara macar sa le
banuiascd sau si le intuiasci. ,,In fiinta omeneasca sunt puteri pe care noi nu le cunoastem
inca si se pare cd omul modern se cunoaste mai putin decat omul din timpul clasicismului
crestin. Omul modern 1si ignora in parte facultatile, care 1l aduc chiar prin propriile lor forte la
indltimea de manifestare pe care acest om nu o banuieste,, - sustine Nichifor Crainic 1n
lucrarea sa ,,Sfintenia — Tmplinirea umanului,, - (Curs de teologie mistica).

In pofida tuturor eforturilor de a largi cunoasterea omului, faina persoanei umane nu
poate fi epuizata niciodata. ,,Nici o informatie obiectiva nu este posibil sd epuizeze unicitatea



persoanei, sa ne faca cunoscutd persoana. Oricat de multe si amanuntite descrieri am oferi,
oricat de mult am insista asupra nuantelor, trasaturilor si insusirilor caracteristice (fizionomie,
insusiri ale sufletului, caracter etc.) determinarile noastre vor corespunde in mod necesar mai
multor persoane, deoarece este imposibil ca prin formularile obiective ale limbajului nostru de
fiecare zi sd semnalam caracterul unic si distinct al unei persoane,, - afirma teologul grec
Christos Yannaras in lucrarea sa ,,Abecedar al credintei. Introducere in teologia ortodoxd,, -
tradusa si editatd, la noi, de catre Pr. Prof. Univ. Dr. Constantin Coman — in Editura
,Bizantind” din Bucuresti. Motivul special pentru care omul este si va ramane pentru stiinta
un mister este acela ca el ,,se afld dincolo de limitele stiintei, cd 1n nucleul lui, din cauza
constitutiei sale proprii, el este o fiintd teologica (ho theologiko) — dupa cum afirma un alt
teolog grec Panayotis Nellas — in lucrarea sa ,, Omul — animal indumnezeit,, - tradusa, 1n limba
roméana, in doua editii — la Editura ,,Deisis,, din Sibiu.

Persoana nu este infinitd prin fiinta, ci tinde spre infinitate, Tn calitate de ,,chip al lui
Dumnezeu,,. Sentimentul infinitului, legat de natura §i viata persoanei umane, pe care aceasta
il traieste in functie de eforturile de spiritualizare, demonstreaza cad omul nu este o stare fixa,
intepenitd, pe axa devenirii sale, ci o virtualitate, o potentd, o tintd ce trebuie atinsa. ,,Persoana
umana se dovedeste, prin caracterul ei inepuizabil, ca o existentd fara sfarsit. Ea nu se poate
opri niciodatd in cresterea ei, nu poate Tnceta niciodatd in comunicarea ei mereu noud, 1n
primirea si comunicarea altor si altor continuturi si stari sufletesti, Tn analize proprii prin
gandire, in extinderea ei prin cunoastere . N-are niciodata totul infinit, dar nici nu se poate
opri In drumul ei spre el, intr-o anumitd comunicare cu el. Trdieste mereu infinitul, dar il
traieste ca tintd de atins ,, - ne spune Parintele Dumitru Staniloae in lucrarea sa ,, Studii de
Teologie Dogmatica,, - la pag. 175. Ori, tocmai acest aspect de taind cautd sa-l pund
spiritualitatea ortodoxd in permanent contur duhovnicesc. Ea este intoarsd spre ,,omul
launtric,, spre ,,omul duhovnicesc,, este o antropoteologie, o ,,teologie a actualizarii chipului
in asemanare,, a ,,ijndumnezeirii prin har si lucrare,, dar — asa cum adaugéd de fiecare data
acesti parinti teodidacti - ,,atdt cat este cu putintd omului ,,Preocupare esentiald a scrisului
duhovnicesc cu privire la om nu este atat de a constata caderile sau ridicarile sale, cat mai ales
de a arata caile de imbunadtatire a vietii spirituale. De aceea, o Invatatura constanta a parintilor
nevoitori este aceea cad omul patrunde in tainele vietii sale si ale altora pe masura curatiei, a
pociintei. Cunoasterea omului §i autocunoasterea, cu alte cuvinte introspectia, sunt legate de
pociintd, cdci Dumnezeu, care se afld 1n sufletul nostru — 1n chip vadit — de la botez, devine o
prezenta efectiva pe masura implinirii poruncilor.

Cunoasterea pacatoseniei noastre, a nedeplindtdtii duhovnicesti, izvor al caintei
permanente, este prima fazd a cunoasterii de sine. Cunoasterea de sine este una dintre cele mai
adanci cunoasteri pe care o poate dobandi omul. Pe o treapta superioard, aceastd cunoastere
obiectivd dobandeste un sens moral mai accentuat, constand in dorinta de a ne elibera de
patimi si de a dobandi virtutile, pentru a ajunge la adevdrata cunoastere si traire a lui
Dumnezeu. ,,A te cunoaste pe tine inseamna, pe treptele cele mai inalte ale vietii
duhovnicesti, a fi constient de adancul pe care il reprezintd fiinta umana, a descoperi
impardtia lui Dumnezeu din launtrul nostru, din adancul nostru cel de taina, cum preferd
scriitorii spirituali si numeascd inima omului. insa, a depista, a sesiza si a experia prezenta
harismaticd a lui Dumnezeu, salasluit, cam spune Sfantul Marcu Ascetul, Tn adancul sufletului
nostru inca de la botez, inseamnd a experia infinitatea de sensuri si intelesuri, abisul de
bunatiti dumnezeiesti din sufletul nostru, pe care pacatul nu le poate dect acoperi. Inseamna
a actualiza toate aceste potente,, - afirma Parintele loan Cristinel Tesu 1n aceeasi lucrare — la
pag. 45.

De aceea, celui ce se cunoaste pe sine cu adevdrat 1 se dd cunostinta tuturor. Asa se
intdmpld cu sfintii, care, datoritd vietii lor imbunatatite dobandesc o cunoastere largita,
extinsd, expresie a cunoasterii si inspiratiei pe care le aduce Duhul Sfant. Sfintii 1si cunosc



deplin Tnéltimile si adancimile sufletului, 7i cunosc si pe ceilalti ca pe ei Insisi $i au 0 anumita
cunoastere a celor viitoare. Cunoasterea de sine a celui duhovnicesc nu este o cunoastere
trupeascd, exterioara, materiald, unilaterald, limitatd, ci una lduntricd, duhovniceasca, in
bogatia de sensuri pe care o are viata omeneascd. Este o cunoastere experimentald, prin
participarea si unirea cu realitatea cunoscutd, care, pe treptele cele mai inalte este Insusi
Dumnezeu, izvorul oricarei cunoasteri si autocunoasteri. Cunoasterea de sine este, la cei
duhovnicesti, luminatd de Dumnezeu, cici nu putem cunoaste bine, autentic, si nu putem
cunoaste cu adevarat decat Tn Dumnezeu si prin Dumnezeu. Doar harul dumnezeiesc poate
potenta firea umana péana la sesizarea cat mai exacta, interioara, a realitdtilor vietii sufletesti.
Prin urmare, cunoasterea de sine este intotdeauna un act de pociintd, cici, pe masurd ce
fnaintam in aceastd cunoastere, pe 1anga adausurile duhovnicesti, ne dim seama permanent si
de scaderile noastre, nu atat intelectuale, rationale, cit mai ales morale, duhovnicesti.
Adevarata cunoastere de sine Incepe prin pociinta si nu se termind niciodatd, afundandu-se tot
mai mult in adancul, in abisul smereniei. Pe treptele Tnalte, cunoasterea de sine inseamna a
simti deplin conditia de creatura, fatd de Creatorul iubitor.

Asadar, atunci cand defineste omul, spiritualitatea ortodoxa vorbeste despre el cu
sfiala duhovniceascd si il numeste ,.taina teologica,,. La fel, Intreaga sa viatd sau intregul
dinamism al vietii sale duhovnicesti, in centrul caruia se afld sistemul minte — inima,
constituie o taind. De aceea, teologia are o cunoastere mai addncd, interioard despre
elementele acestei taine. Incercarile stiintelor naturale si experimentale de a o exprima, in
termenii conceptelor inchise, structuraliste, se lovesc de insuficienta obiectelor si metodelor
de cercetare si de neputinta mintii noastre slabite de pacat. ,,Problema vietii si a bogatiei sale
de semnificatii spirituale n-a putut fi epuizatd sau mécar partial rezolvatd nici de psihologia
experimental si nici de psihanaliza abisald sau a profunzimilor. Incercarile de a rationaliza
sau conceptualiza taina vietii omenesti, pe care o exprima existenta umana spirituald, de a
explica prin categoriile limitate §i prin intermediul metodelor si demonstratiilor stiintifice
taina sa inefabild esueazd. Ea nu poate fi epuizatd prin metodele obisnuite ale stiintei
experimentale si logice, nu poate fi circumscrisd in cadrul limitat al cunoasterii stiintifice.
Orice astfel de abordare a tainei sufletului omenesc reprezintd o cunoastere aparentd si cel
mult partiala,, - afirma acelasi Parinte Ioan Cristinel Tesu de la lasi. Precum Dumnezeu este
infinit, iar urcusul spre El are caracterul unei permanente epectaze, se pot exprima anumite
rasaturi ale crestinului, aflat pe diferite trepte ale desavarsirii, fard, insa, a se putea exprima
totul. Persoana umana nu poate fi limitata la calcul aritmetic sau cantitativ, pentru ca taina sa
este inepuizabild, este inepuizabila, este un univers de taine.

A 1incerca sd intelegi omul inseamna, pentru pdarintii duhovnicesti ai Rasaritului, a
incerca sa intelegi eforturile fiintei umane in dorinta neincetata de a inainta spre Arhetipul ei,
altfel aceasta intelegere este doar una partiald, fragmentard, Tnseamnd o exprimare a
relativului uman in raport inegal cu ceea ce nu este el — Absolutul divin — sustine Paul
Evdokimov. Oricat ar fi analizat, omul se ridicd deasupra oricaror examene, anamneze,
ramanand permanent o enigma sau un mister, o taind, un ayvootog — o ,,fiintd necunoscuta,, -
dupa cum spune Alexis Carrel — in cartea sa ,,Omul, fiintd necunoscutd, cea mai mare
necunoscutd, taind, enigma si mister al lumii create. Totodatd, convingerea noastra este ca
singurd antropologia crestina are puterea de a aduce linistea atit de mult cautata, pentru om si
pentru lume, liniste izvorata din iubirea lui Dumnezeu si Tmpartsita lumii prin om - ,,cununa
creatiei,,.

Vorbirea despre Biserica intre curs si discurs

Vorbind despre Bisericd si in Bisericd — despre rolul si importanta Ei, am ajuns la
multe definitii ce i se dau Bisericii, cu alte cuvinte am ajuns la o teoretizare, la o nuantare a



detaliilor... Nu stiu, in schimb, in ce masura, Tmplinim In practicd cunostintele teoretice pe
care le cunoastem despre Biserica si daca le implinim Tn Biserica — acolo unde le este locul si
rostul!... Si din cauza acestei stari de fapt existd o tensiune: intre real si ireal, intre istorie si
Imparatia Lui Dumnezeu. Sau, mai concret, intre idealul crestin: care este viata in Iisus
Hristos si viata paméanteascd pe care o ducem cu totii. Rezolvarea acestei antinomii,
contradictii nu implicd numai actiunea umana ci si divind. Prin el, omul, a realizat prea putin
in planul sensului si a destinului sau. Cand singur vrea sd se autodivinizeze, sa se faca inger
de fapt el ajunge fiara.

Omus secundus deus — maxima iluministd si marxistd — este concretizarea acestei
caderi. Cautand singur paradisul desdvarsirii a aflat iadul dezumanizarii. Tensiunea nu se
poate rezolva in sine ci numai in Domnul si Mantuitorul nostru lisus Hristos. Iar mantuirea
noastra se realizeaza asezandu-se sub Revelatie, nu deasupra ei. Omul cazut refuza Revelatia,
el pune conditie Revelatiei, erezia, produsul subiectivismului demonic, face ce vrea cu
Revelatia si transmiterea ei prin Biserica. Ei uitd ca natura Revelatiei, nu este o suma de
propozitii, de informatii, iar intelegerea mantuirii nu e una gnosticd, teoretica. Se uitd ca
religia crestina nu este rodul cdutarii omului ci este istoria cautarii omului de cdtre Dumnezeu.
in Revelatie, Tn aceastd cautare si descoperire, Dumnezeu nu comunicd numai adevérul despre
El, ci se deschide El Insusi si ne arati conditiile mantuirii In El. Unirea omului cu Dumnezeu
este scopul Revelatiei, deci umanul este uman numai In Dumnezeu. Aceasta infiere a noastra
in lisus Hristos se realizeazd in Bisericd. Acesta e mesajul Ortodoxiei si puterea ei unica:
accesul la duhul infierii. Ereziile cauta a-si acomoda lor lucrurile Lui lisus Hristos, patimile,
invierea si chiar trimiterea Duhului Sfant. Dar se uita, in intunericul ce-i cuprind, ca lisus
Hristos este insusi Opeya anootolog tov Ogov - marele trimis al Tatdlui, dupa expresia Sf.
Grigorie Palama. Céci El Spune: ,,N-am venit sa fac voia mea ci voia tatilui meu, care este in
ceruri”. Asadar, cine trimite, cine alege, cine este trimisul? Tatdal trimite pe Duhul: ,,Cine va
primeste pe voi, pe Mine ma primeste §i cine ma primeste pe Mine, primeste pe Cele ce M-a
trimis pe Mine”. (Matei 11,40) ,,Si Eu voi ruga pe Tatal si alt Mangaietor va va da voud ca sa
fie cu voi in veac” (Ioan 14,16). Sfinta Treime este misionard prin insisi trimiterea ei.
Modurile de existentd a Lui Dumnezeu se comunica Bisericii, Ea este aleasa si Ea este plina
de Treime, spune Sf. Vasile cel Mare: Ea este aleasa si ea trimite. Sfanta Treime este baza,
modul structurii functiilor Bisericii. Taina coborarii Sfintei Treimi si taina urcarii omului la
Ea este esenta adevarului, concretizat Tn aceasta realitate divino-umana care este Biserica. A fi
crestin, a fi in Biserica inseamna a fi Tn Sfanta Treime. Unirea se face prin Sfantul Botez, In
Biserica nu in afara de Biserica, dupd principiul paulin: Nu ne propovaduim pe noi insine.
Orice propovaduire care rupe pe lisus Hristos de Treime, de Bisericd, face din Ea o simpla
invatatura umand.

Mantuirea 1n Biserica este intrarea in comuniune cu Sfanta Treime cidci Ea, Biserica
este locul si spatiul manifestarii Sfantul Treimi. Iar Biserica se manifesta In Sfanta Treime, Tn
care se afld nuantele persoanelor: a Tatalui si a Fiului si a Sfantul Duh (Tainele initierii). De
aceea cea mai mica biserica devine lerusalimul ceresc. lisus Hristos ne mantuie nu Tn primul
prin Tnvatatura Lui ci In prin Persoana Sa, care a zis: Eu sunt painea vietii (Ioan 6,35). De aici
rezultd inseparabilitatea operei si invataturii Lui lisus Hristos de Persoana Sa, si acesta este un
principiu dogmatic. Domnul nostru lisus Hristos nu a venit sd ne dea numai o gnoza, o
cunostintd, un cod moral, sau anumite mistere esoterice, El este prezent in Bisericd prin
Sfintele Taine. Si de aici rezultd aspectul fiintial al mantuirii: El ni se da cu viata Lui, iar
mantuirea: este viata noastrd in Sfanta Treime dupd cum Sf. Ap. si Ev. loan tine sa
consemneze in cap. 17. Morala se identifica cu persoana Lui lisus Hristos. La fel Revelatia nu
e o suma de propozitii sau de doctrine, ea este persoana Lui lisus Hristos, este viata Sfintei
Treimi. Dar acestea sunt Tn Bisericd, ruperea omului de Dumnezeu si de dragostea Lui, prin
erezie, este un ,,pustiu de bine”. ,,Ei uitd cd ascultarea si smerenia este modul existentei 1n



sanul Sfintei Treimi”, dupa cum spune Sf. Siluan Athonitul. Ei uitd ca lisus Hristos ,,traieste
in eternitate 1n stare de Fiu”, adica de ascultare. Nu se poate reduce crestinismul la un simplu
moralism sau doctrinalism, acestea sunt metode ale misionarismului neoprotestant. Trebuie sa
intelegi, sa cauti, sa afli cd dogma nu este doctrinalism iar morala eticism, ci ele, sunt viata,
participare la Dumnezeu. Dacd ,,Bucuria Tatalui si a Fiului este in Duhul Sfant”, spune Sf.
Grigorie Palama, cum tu faci din iconomia lor in Biserica si in Istorie? Dupa Slavita Sa
Inviere, Mantuitorul se arati ucenicilor si le spune: Mergand, invitati toate neamurile,
botezandu-le in numele Tatdlui si al Fiului si al Sfantului Duh. Si putin mai tarziu: ,,Si iatd Eu
sunt cu voi 1n toate zilele pana la sfarsitul veacului”. (Matei 28, 19-20). Expresia “toate” arata
natura si porunca misiunii. Misiunea se realizeaza pe baza scripturii si a traditiei liturgice si
patristice, céci lisus Hristos fnsusi a zis: ,,Jar cand va veni Acela, Duhul Adevarului, va va
calauzi la tot adevarul” (Ioan 16,13).Constiinta misiunii trebuie largita, iar misiunea Bisericii
nu a Inteles alegerea ca suprematie.

Cu alte cuvinte, Dumnezeu te alege, nu ca sa te inalte, ci ca sd te coboare, prin slujire.
Arhiereul, Preotul, Diaconul, crediciosul sunt robii Lui Dumnezeu. (Ep. Romani - 9,10,11). E
de luat aminte: Orice dezlegare se face pentru ceilalti, lisus Hristos si-a dat viata pentru tofi,
suntem alesi, pentru a fi la dispozifia tuturor. In crestinism, alegerea este universald, ucenicii
au fost trimisi la toate neamurile. Epistola catre Efeseni: este cartea eclesiologica a Bisericii.
Prin opera Sa lisus Hristos recapituleaza totul, concentreaza totul sub un singur cap: El, si
aceasta este marea taind cd: ,,pdganii sunt impreund cu noi martori ai aceleasi fagaduinte”.
Domnul nostru lisus Hristos rupe peretele vrajbei dintre Israel si pagini. Aceasta este
misiunea Bisericii, marele mister: ea impaca totul si ceea ce este pe orizontal si pe vertical.
Misiunea sa este a chemarii, a slujirii si Tmpacdrii. Referinte speciale avem la Sf. Ap. Si Ev.
Matei — cap.10 si Luca — cap. 9 din ele rezultd legatura indisolubilad dintre evanghelizare si
slujire, Biserica facand prezenta, ca activitate mantuitoare, prezenta Lui lisus Hristos Tn lume
si in Istorie.

Biserica si lisus Hristos sunt o unitate indisolubila. Istoria misiunii se identifica cu
istoria Bisericii. Istoria ei este relatia Lui Dumnezeu cu semenii si invers. Neavand o istorie a
misiunii, nu ai o istorie a Bisericii, si atunci, esti doar o simplad adunare, un grup de oameni, o
aparitie meteoritica, stelard pe scena istoriei si a teologiei. Trebuie sa iei aminte, la fel si noi!
Relatia umanitétii cu Dumnezeu se intelege ca realitate istorico — teandrica si sinergeticd.
Dar marturisirea 1n istorie este incomoda pentru societatea bazata pe minciund, inselaciune si
violentd. A marturisi pe Dumnezeu inseamna a declara razboi pe viatd si pe moarte cu
diavolul, a nu marturisi Tnseamna a avea pace cu acesta. Dacd 1n perioada persecutiilor,
crestinismul era prigonit fiind Tn afara societdtii, astdzi se constatd o iesire acesteia din
crestinism spre puncte centrifuge ale autoumanizarii. Vocea profetica a Bisericii se aude 1n
istorie, cdci nu se concepe, ca propovaduind adevarul sa nu mustri pacatul. Glasul ei este
aidoma cuvintelor scripturii: ,,Jatd Eu stau la usa si bat”... Chemarea ei se indreapta catre toti,
si face acest lucru din ziua Cincizecimii, prin vicisitudinile istoriei. Glasul ei strabate
veacurile, cdci marturisirea credintei crestine 1i apartine doar Ei, in acest fel ajungéndu-se la o
relatie simfonica dintre Biserica luptatoare si cea triumfatoare.

In incheierea acestui capitol, ajungand in actualitate si in contemporaneitate, voi
sustine cd demersul misionar al Bisericii trebuie sa cuprinda conceptul potrivit céruia Biserica
nu este in fond, doar comunitatea cu numar mare sau foarte mare de membri ci chiar si cea cu
numarul cel mai mic, dar in care salasluieste marturia cea duhovniceasca despre triirea in
viata noastra a vietii lui lisus Hristos, cea autentica. , Astfel inteleasd, misiunea nu este
reprezentatd de un proiect grandios, asemeni unei caracatite care cuprinde totul in sine —
acesta este de dorit numai pentru a conferi unitate de plan si actiune sistemului — ci de
interventia in micro, de indeplinirea misiunii de pastor de suflete si a aceleia de urmator al
Mantuitorului, calitate pe care o are orice crestin botezat, nu numai clericul §i nu numai cei



cu anumite raspunderi in Biserica.” Asadar, iata si de aici constatam faptul ca Ortodoxia este
o forma de crestinism (nesecularizatd in continutul si fondul ei intrisec) extrem de rafinata, de
nobila, de find, pe care putini o stiu astazi aprecia sau gusta in profunzimile ei dintru Tnceput,
lucru pentru care ne rugdm Lui Dumnezeu — Cel in Treime preamarit, s ne ajute si sd ne
lumineze mintile, cele acoperite de umbra pacatului si a mortii!...

Despre relatia dintre om si biserica ca locas de cult

In ascensiunea spre intlnirea cu lisus Hristos, locasul bisericesc are un rol deosebit de
important. Sfanta Liturghie si celelalte Taine sdvarsite in el sunt trdite de credinciosi ca
momente i evenimente sfinte, care se savarsesc in lume, dar care vin dincolo de lume si
transfigureaza o parte a ei, avind menirea sa o transfigureze intreaga . Despre legatura dintre
om si biserica ca locas de cult, Sfantul Maxim Marturisitorul spune, in Mistagogia sa, cd omul
este o ,,bisericd tainicd”, iar Dumnezeu este gasit In profunzimile abisale umane, existand Tn
om o migcare unificatoare si sinergicd Intre facultétile sufletului, aceeasi pe care o realizeaza
Biserica intre partile ei. Stiind acestea, credinciosul nu trebuie sd Tnainteze doar in locasul
bisericesc spre lisus Hristos cel din altar, ci trebuie sa devina el insusi locas bisericesc si preot
al acestui sfant locas, slujind astfel Dumnezeului aflator in altarul inimii sale, salasluit aici
inca de la Botez. Acest altar se afla si Tn inima celorlalti credinciosi astfel ca ,,inimile pline de
Dumnezeu se intdlnesc intre ele ca unele ce se deschid spre acelasi infinit dumnezeiesc si se
scalda in lumina Lui iubitoare fara sa se contopeasca intreolalta si cu EI”.

Printre Sfintii Parinti care au mai scris despre acest lucru se gaseste Sfantul Marcu
Ascetul, care 1n limbajul sdu mistagogic, compara sufletul cu o cetate, templul Ierusalimului,
inima cu Sfanta Sfintelor, iar simturile omului drept curtea templului: ,,Cetatea este dreapta
socoteala intru lisus Hristos, care este plind de lumind. Cand aceasta chiverniseste cu evlavie
si dupa lege lucrurile, vietuieste in pace si dreptate. Dar cand greseste, se predd dusmanilor
spre dardmare. Iar templul este locasul sfant al sufletului si al trupului, care este zidit de
Dumnezeu. In sfarsit altarul este masa nadejdii asezatd in acest templu. Pe ea se aduce de
catre minte si se jertfeste gandul intai nascut al fiecarei intdmpldri, ca un animal Tntdi ndscut
adus ca jertfa de ispasire pentru cel ce-l aduce, daca 1l aduce neintinat”. Acest sfant vede omul
ca pe o biserica actualizatd pe masura credintei lui, in care el insusi ofera darurile sale lui lisus
Hristos.

Aceste jertfe aduse lui lisus Hristos pe altarul inimii sunt aducerea fiintei noastre, dar
si a tuturor gandurilor si simtirilor noastre, gandurile fiind cele prin care pornim la savarsirea
actiunilor noastre referitoare la lucruri si persoane din afara. In legatura cu gandurile pe care
trebuie sd le ducem la altarul din fiinta noastra, Sfantul Marcu Ascetul spune cd gandurile
trebuie sa fie curate, gandurile curate ale firii noastre pazite de rugdciune, legate de nadejde si
imboldite de Tncercari si care nu se abat de la calea poruncilor, fiind singurele care ajung la
cetate si la templu, unde sunt aduse ca jertfd. Sfintul Maxim Marturisitorul spune cid noi
trebuie si despartim patima de intelesurile simple ale lucrurilor: ,,Inteles patimas este gandul
alcatuit din patima si inteles. Sa despartim patima de inteles si va raméne gandul simplu. Sa o
despartim prin iubire duhovniceasca si infranare, daca voim”. Mai trebuie sa mentiondm ca
lucrarea lui lisus Hristos din inima noastra nu se limiteaza doar la primirea gndurilor noastre
si a fiintei noastre nsesi, ,,ci se arata si intr-o impartasire a noastra de el. Aceasta pentru ca in
orice iubire adevaratd are loc o predare reciproca. lar Tmpartisania este un act de reciproca
iubire Intre credincios si lisus Hristos”. Sunt Sfinti Parinti care vorbesc despre aceasta predare
lui [isus Hristos cétre ei, cit si de predarea lor lui lisus Hristos, precum Sfantul Simeon Noul
Teolog si alti Sfinti Parinti.

Sfantul Maxim descrie pe om ca pe o Bisericad mistica, mistagogica: ,,Prin trup iradiaza
ca printr-un naos, partea faptuitoare a sufletului in implinirea poruncilor prin Intelepciune



practicd; prin suflet aduce ca printr-un ierateion lui Dumnezeu, folosindu-se de ratiune n
cunoasterea naturald, sensurile desprinse din simturi, dupa ce a depdrtat de la ele in duh tot ce-
i material si necurat; iar prin minte, ca prin altar, cheama tacerea prealaudatd a ascunsei si
necunoscutei mari grairi a dumnezeirii”. Sufletul este vazut ca fiind compus din doud puteri:
puterea intelectuala si puterea vitald. Facultatea mintald se compune la rindul ei din minte si
ratiune (latura contemplativa, respectiv latura practicd) in dezvoltarea acestora fiind un
progres necontenit al sufletului, latura contemplativd: minte — intelepciune — contemplatie —
cunoastere — cunoastere ce nu se uitd in adevdr, insa si a celei practice, rationale: ratiune —
prudentd — faptuire — virtute — credinta, Tn bine. Numai prin unirea progresiva a ratiunii cu
mintea, prudentei cu Intelepciunea, lucrarea, virtutea cu cunoasterea si credinta cu cunoasterea
care nu se uitd, se ajunge la cunoasterea deplina a lui Dumnezeu. Acestea trebuie sa fie intr-un
raport de egalitate, ceea ce aduce echilibru spiritual sufletului. Mai trebuie sa mentiondm ca
pentru Sfantul Maxim, mintea si sufletul corespund altarului si trupul corespunde naosului si
ceea ce este important pentru acesta, reciprocitatea dintre ele: Biserica 1l reflectd pe om n
constitutia lui, iar omul este o Biserica tainicd in lume. Ca templu al Duhului Sfant, omul are
datoria de a-si pastra Tn permanenta curate cele doud incaperi majore ale sale, naosul ca
expresie a dispozitiei afective a lui (irascibilitate si concupiscentd), iar altarul (sanctuarul,
ierateionul) ca partea sa rationald, aflata la limita dintre sensibil si insensibil (nous).

Biserica - spatiu al exercitirii comuniunii dintre oameni

Omul creste spiritual doar in comuniune cu ceilalti, viata sa sporind in aceasta
comuniune. Ca oricare alt aspect al omului, §i aceasta comuniune are nevoie de un izvor care
sd-i confere ddinuire. Comuniunea se realizeaza 1n cadrul Bisericii si se Intretine in unitatea
creata prin slujirea si participarea la Sfanta Liturghie. Omul este o fiintd chemata Ia
asemanarea cu Cel care l-a creat, iar aceastd Tnaintare in dialectica chip - asemanare se
realizeaza doar in relatie si aldturi de ceilalti. Insdsi aceastd legaturd organica cu toti ceilalti
este simtitd ca o mare calitate si ca o certitudine a mantuirii sobornicesti si personale a
omului. In Sfanta Liturghie Ortodoxi acest lucru se realizeazi desavarsit, descoperindu-se cu
toatd claritatea §i limpezimea ca un dar al harului dumnezeiesc. La aceastd invitatie
permanentad adresatd omului, de a se uni cu lisus Hristos in Sfanta Euharistie, acesta nu
trebuie sd vina oricum, ci intr-o stare de jertfa, chiar si a gandurilor sale. De aceea, Sfintii
Parinti au realizat anumite analize mistagogice ale Sfintei Liturghii, insd doar cu o anumita
raportare la om si la modul 1n care acesta trebuie sd-si asume viata Bisericii.

Aceasta recapitulare in om a Bisericii std in stransd legatura cu Liturghia comunitatii si
cu jertfa interioard de care vorbeste Parintele Profesor Dumitru Sténiloae, surprinzand faptul
ca viata duhovniceasca a persoanei nu se dezvoltd intr-o izolare fatd de comunitatea
euharistica, ci se influenteaza reciproc. Urcusul duhovnicesc al persoanei se alimenteazd din
comunitatea euharisticd, tinindu-se cont de faptul ca tinta ultimd a acestui urcus al persoanei
este iubirea de Dumnezeu si de ceilalti oameni, deplina incadrare in Imparitia lui Dumnezeu.
,Prin liturghia interioard se realizeaza si in biserica fiintei noastre o unificare a tuturor
miscarilor si a tendintelor omului credincios intre ele si a lui cu Dumnezeu. Si ea ajuta la
randul ei la unificarea fiecarei fiinte cu celelalte in Dumnezeu, cdci un om neunificat in sine —
unificare ce nu se poate Tmplini decit in Dumnezeu — nu se poate unifica nici cu ceilalti”.
Domnul lisus Hristos care se afld Tn noi lucreaza in toti cei care il primesc cu curdtie, 1n
Sfanta Impartisanie, trezind iubirea fatd de El si fatd de ceilalti oameni, creandu-se astfel o
comuniune, o armonie de daruri reciproce cici ,.fiecare dintre noi intrdm intr-o simfonie de
simturi si de fapte ale unora pentru altii, devenim un corp de simtiri i de intentii n corpuri
materiale deosebite, umplute de acelasi lisus Hristos™ .



Biserica - mediul actualizarii chipului lui Dumnezeu din om

Jertfa lui lisus Hristos, pe care a adus-o pentru toti, trebuie sa fie Tnsusitd voluntar de
fiecare credincios, trebuie asimilatd pentru a se elibera din inchisoarea egoistd, pentru a se
putea transpune 1n starea de daruire, prin aceeasi stare de jertfa, pentru a face si viata lor sa
serveasca tuturor spre a se sfinti, dupa cum spune Parintele Dumitru Staniloae: ,,Sfintenia vine
din relatia 1n care intrd darul oferit de Dumnezeu, avand in acelasi timp ca scop folosirea
altora”. Sfantul Marcu Ascetul ne infatiseazd aceasta jertfire interioard foarte deosebit, el
vazand salagsluirea Lui lisus Hristos Tn noi inca de la Botez, mentionand ca o data cu Botezul
primim si trupul lui Tisus Hristos prin Sfinta Impartasanie. El descrie intr-un mod deosebit
lucrarea lui lisus Hristos 1n noi si angajarea noastra in ea, comparand templul (personal) cu
locasul cel sfant al sufletului si al trupului, care este zidit de Dumnezeu, in care se afla si masa
nadejdii, unde se jertfeste gandul 1ntdi ndscut al fiecarei intAmplari, iar deschizdndu-ne inima
credincioasd prin nadejde, Arhiereul ceresc Care se afla acolo de la Botez, primeste gandurile
noastre si le arde cu focul iubirii Sale. Dar noi nu putem duce ca jertfd lui lisus Hristos
gindurile noastre Intinate si murdare, ci doar dupd ce ne-am curdtit de patimi, implinind
poruncile lui Dumnezeu, facand tot ceea ce putem ca sa crestem spre iubirea lui lisus Hristos.
Intr-un mod remarcabil, Sfantul Marcu Ascetul face observatia cd, precum noi mancam la
Sfanta Liturghie Trupul lui lisus Hristos, tot astfel prin interiorizare liturgicd, lisus Hristos
manancd, adicd 1si face proprie mintea noastra. ,,Caci facind asa, precum la Inceputul
credintei venite prin Botez, trupul lui lisus Hristos s-a facut méncare credinciosului, tot asa
acum mintea, devenita tare 1n credintd si curatd, prin lepadarea gindurilor si prin nddejdea
intelegdtoare, se face mancare lui lisus Hristos”. Tot ceea ce se oferd lui Dumnezeu se
sfinteste pentru a se apropia de El si prin aceasta depaseste egoismul si se poate curiti,
urmarindu-se in primul rind moartea fati de pacat, apoi sfintirea omului. in mésura in care
omul se jertfeste mai mult, va trece la un mod de existenta superior celui egoist In care nu se
mai comportd fatd de ceilalti sau fatd de lucruri cu simpla licomie egoista, ci dobandeste o
intelegere mai profundd a acestora, folosindu-le In mod corect, dupa voia Lui Dumnezeu.
Exista astfel o crestere continud §i permanentd a noastrd, care se realizeazd mereu n lisus
Hristos, aceasta fiind intretinuta nu doar de primirea lui lisus Hristos ci si de daruirea noastra
catre El. Comunitatea creata prin aceasta atitudine a omului desaviarseste trupul Bisericii din
care face parte si la care ia parte ca fiu, prin expresia paternitatii duhovnicesti si a filiatiei,
castigate 1n cadrul celebrarii euharistice.

Concluzie si incheiere

Asadar, Domnul nostru lisus Hristos, care s-a intrupat, a murit i a inviat pentru noi,
ne-a eliberat de sub legea pacatului §i a mortii $i ne-a dat capacitatea sa traim Intr-un fel nou,
s fim fii ai luminii, precum spune Mitropolitul Nicolae Mladin. Tot el sublinia ca libertatea
pe care ne-a redat-o lisus Hristos Tnseamna ,,suprema activitate, lupta de adancire a unirii cu
lisus Hristos, de asimilare a vietii lui”’, norma ei si puterea ei fiind lisus Hristos, care trebuie
sd se Intrupeze in viata noastrd zilnicd. Cardmizile care stau la baza zidirii omului
duhovnicesc nu sunt altceva decit constientizari a lucrdrii harului dumnezeiesc in viata
fiecarui om. Primirea lucrarii lui lisus Hristos este esentiald pentru devenirea noastrd si
implicd o anumita responsabilitate Tn asumarea mantuirii. Se mai adauga faptul ca acest lucru
nu este un sfat, ci este o datorie.

In acest fel trebuie s duci o viata de ascezd, avand ca arme ,,constiinta faptului ca este
incorporat lui lisus Hristos”, efortul permanent al vointei de a priveghea asupra mintii §i a
simturilor”, iar ,asceza trupeascd nu trebuie lepadatd”; omul incercind sid ajunga la
asemanarea cu lisus Hristos prin ,,permanenta actualizare a Botezului in viata sa. Asceza este



concretizarea Botezului, deci prelungirea mortii si invierii lui Iisus Hristos in viata constienta;
ea este dezbracarea de omul vechi (mortificarea) si imbracarea in lisus Hristos (imitarea lui
lisus Hristos)”. Parintele Profesor Dumitru Staniloae afirma ca eforturile ascetice sunt
mijloace prin care omul participa tot mai mult la forta firii omenesti a lui lisus Hristos. ,,Céci
in eforturile noastre este prezenta si forta din firea omeneasca a lui lisus Hristos. Pe masura ce
legédtura potentiald cu lisus Hristos se face mai efectiva, forta Lui devine tot mai mult forta
noastrd”. De aceea, asceza crestina este o moarte treptatd cu lisus Hristos, o moarte a omului
vechi, o prelungire prin vointa a Botezului si ea nu este numai o imitare a lui lisus Hristos, ci
,,0 mortificare eroicd cu Hristos si in Hristos”. lar aceastd ascezd se castigd si in existenta
individuala si personald, insd ea isi gaseste deplinatatea in locasul de cult, in Biserica, ca
spatiu in care revelatia Mantuitorului nostru lisus Hristos se manifestd in permanenta si se
oferd oamenilor spre a putea ajunge la Tndumnezeire.

Cu alte cuvinte, omul a fost restaurat prin lisus Hristos si in acest fel are sansa si
posibilitatea sd devind el Tnsusi Biserica purtatoare de lisus Hristos. Pentru a putea ajunge la
simtirea lui Dumnezeu in cadrul Sfintei Liturghii, omul trebuie sd duca o viata curatd, o viata
in care sd experieze despatimirea, sd pazeascd poruncile date de Dumnezeu pentru a dobandi
virtutile necesare primirii harului din Sfintele Taine, adic primirea lui Iisus Hristos. In relatia
aceasta intre jertfa omului si Tmpartdsirea de lisus Hristos, Parintele Dumitru Staniloae spune
ca oamenii sunt ca niste biserici personale in mijlocul lumii din afard, in locasul bisericesc
Dumnezeu aflandu-se pe locul cel mai inalt care este Sfinta Masa din altar, In Trupul si
Sangele Domnului nostru lisus Hristos, iar in fiinta umana aflandu-se ca fundament §i orizont
nesfarsit...
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